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Resumen

Los enunciados barbaros representan una serie de vocales, de consonan-
tes o de vocales y consonantes, de longitud variable y cuyo significado no es
evidente en la lengua del texto en el cual se encuentran dichas expresiones. El
objetivo de nuestro articulo es mostrar las dificultades de analisis que tienen
ciertos enunciados barbaros presentes en la Pistis Sophia y proponer algunas
pistas para su interpretacion.

PALABRAS CLAVE: expresiones barbaras — Pistis Sophia — magia — ritual

Summary

The barbaric utterances represent series of vowels, consonants, or of both
vowels and consonants of variable length and whose meaning is not obvious
in the language of the text in which the statements are found. The aim of this
article is to show the difficulties of analysis raised by some of the barbaric
utterances present in the Pistis Sophia and to propose some ideas for their
interpretation.

KEYWORDS: barbaric utterances — Pistis Sophia — Magic — Ritual

Sommaire

Les énoncés barbares représentent des séries de voyelles; de consonnes ou
de voyelles et consonnes, de longueur variable et dont le sens n’est pas évident
dans la langue du texte dans lequel les énoncés se trouvent. L'objectif de notre
article est de montrer les difficultés d’analyse que soulévent certains des énon-
cés barbares présents dans la Pistis Sophia et de proposer quelques pistes pour
leur interprétation.

MOTS-CLE: énoncés barbares — Pistis Sophia — magie — rituel
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Le texte de la Pistis Sophia appartient au Codex Askew, d’origine incon-
nue et aujourd’hui conservé a Londres. Le Codex a été nommé d’apres son
premier propriétaire, un collectionneur des manuscrits anciens qui achéta
le texte en 1772. Il s’agit d’'une traduction du grec en dialecte copte sahidi-
que, qui comprend 178 feuillets, donc 356 pages, écrites en deux colonnes
recto-verso. D’aprés Michel Tardieu et Jean-Daniel Dubois il s’agit du tra-
vail de deux scribes!. Le texte est divisé en quatre livres portant des titres
différents. Les livres I et IV n’ont pas de titre. Le livre II comporte un titre a
la premier page, qui a été inséré postérieurement: “Le deuxiéme livre de la
Pistis Sophia” qui a donné le nom a l'ouvrage. Mais le véritable titre se trouve
presque a la fin de celui-ci: “Une partie du livre du Sauveur”. Le livre III a
un titre similaire a celui du livre II a la fin de la derniére page.

La fin du récit de la repentance et du salut de la Pistis Sophia apparait
au livre II; ensuite il est question des enseignements de Jésus a ses disciples
(hommes et femmes) sous la forme des réponses aux questions de ces der-
niers. Il y a un certain manque d’homogénéité dans le texte (répétition de
certains épisodes) et des anomalies concernant les noms des protagonistes
(ex. “Jésus” dans le livre I et “Le Premier Mystere” dans le livre II; ou méme
le “Sauveur”).

D’apres Francisco Garcia Bazan, les livres I, IT et une partie du livre III
seraient plus primitifs et doivent étre distingués de la fin du livre III et du
livre IV2. La composition de l'original grec du traité de la Pistis Sophia peut
étre datée vers 330, puis traduite en copte une dizaine d’années plus tard?.

L'ensemble des quatre livres présentent les enseignements de Jésus sur
lactivité de la Sagesse en tant que collaboratrice dans le processus du salut.
Processus qu’on peut synthétiser en suivant la structure du texte de la ma-
niere suivante: descente, ascension et don de la connaissance. Ces trois mo-
ments s'accomplissent par la réalisation de rituels initiatiques inséparables
des mysteres de la Lumiere et indispensables pour aboutir & la libération de
I’'ame. L'importance de ce texte réside dans I’éclaircissement des pratiques et
des rites ésotériques dans lesquels s’insérent les énoncés barbares que nous
nous proposons d’exposer dans ces pages.

Afin de préciser l'objet de cette communication, nous considérons que

les énoncés barbares représentent des séries de voyelles; de consonnes ou de
voyelles et consonnes, de longueur variable et dont le sens n’est pas évident

! Michel TARDIEU et Jean- Daniel DUBOIS, Introduction & la littérature gnostique,
Clamecy, CERF, 1986, I, p. 66.

2 Francisco GARCIA BAZAN (trad.), La gnosis eterna II. Pistis Sophia/Fe Sabiduria,
Madrid, Trotta, 2007, p. 12.

3TARDIEU et DUBOIS, op. cit., p. 80. Voir a ce sujet les rapports signalés par les auteurs
entre ce codex et I'ouvrage dénommé les Questions de Marie citées et résumées par Epiphane
en Panarion, XXVI 8, 1-2.
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dans la langue du texte dans lequel les énoncés se trouvent. L'une des parti-
cularités de notre travail collectif repose sur 'analyse du contexte rituel de
ces énoncés. En effet, chaque énoncé peut étre inséré dans un rituel particu-
lier qui nous renseigne sur sa signification. Cependant, on doit souligner que
dans la Pistis Sophia un tel contexte rituel s’avere souvent difficile a décrire
précisément. Par ailleurs, le choix d’'une définition large des énoncés barba-
res nous permettra de proposer des exemples que présentent de difficultés
particuliéres si I'on veut se mettre a les interpréter.

Pour l'analyse des énoncés barbares on a suivi I’édition critique de Carl
Schmidt de 1925, reprise par Violet MacDermot en 1978, dans la collection
“Nag Hammadi Studies” chez Brill. On a aussi vérifié les énoncés avec
l'édition du texte de Moritz Gotthilf Schwartze et Julius Heinrich Petermann
publiée a Berlin en 1851 et la traduction espagnole faite par F. Garcia Bazan
dans La gnosis eterna II, publiée par les éditions Trotta, a4 Madrid en 2007.

Iabraoth (iaspawe)

Nous allons commencer par un énoncé qui comporte un niveau moyen
de difficulté pour son interprétation. Le nom d’Iabraoth (iaspawe) apparait
dans trois des livres qui composent la Pistis Sophia. Dans le livre I, chapitre
60, Jésus raconte a ses disciples la libération de la Pistis Sophia apres que
celle-ci a exprimé la “treizieme repentance”. Les paroles de Jésus suscitent
des interprétations de Marie, la meére de Jésus, et de Marie Madeleine au-
tour du passage biblique de Ps. 84,10-11. Au début du Livre II, I'apotre Jean
demande aussi la permission de Jésus afin d’interpréter le méme passage.
Il est dans ce contexte ou le disciple fait la premiére mention de I’énoncé en
rapport avec la descente de Jésus et la conversion d’Iabraoth. Jean affirme:
“Et tous les archontes des six éons de Iabraoth ont fait la paix avec le mystere
de la lumiere”. (PS II, 63, 128, 16-18) (ay® NAPX®WN THPOY MNCOOY NAIDN NTE
TAPBAWO AYAAY NEIPHNH MN NMYCTHPION Mnoyoin)?. Il faudrait souligner deux
points pour bien clarifier I'interprétation du passage. Premiérement, dans les
paragraphes en aval et en amont, Iabraoth est nommé plusieurs fois le bon
Sabaoth (casawe naraeoc)’. Deuxiemement, le passage fait référence explicite

4Carl SCHMIDT (éd.) et Violet MACDERMOT (trad.), Pistis Sophia, Leiden, Brill, 1978,
pp- 256-257. 11 faudrait souligner que dans 1'édition de Schwartze le paragraphe que nous
avons transcrit se retrouve a la page 356, lignes 2 a 7: Moritz Gotthilf SCHWARTZE et J. H.
PETERMANN (eds.), Pistis Sophia: opus Valentino adiudicatum e codice manuscripto coptico
Londinensi descriptum, Latinae vertit, Berlin, 1851.

5 On affirme l'identité d’Tabradth avec le bon Sabaoth, car le premier est décrit par la
suite comme le frére de ’Adamas Sabaoth, I’'archonte rebelle qui ne pratique pas les mystéres
révélés par le Plérome. En conséquence, on aurait un Sabaoth “le bon” et un Sabadth “le mau-
vais” (Adamas).
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au repentir de Iabraoth. Ces deux affirmations ne seront clarifiées qu'avec
la troisieme mention de I'énoncé comme nous 'analyserons ultérieurement.

La deuxiéme mention apparait a la fin du livre III. Le contexte dans
lequel se trouve I'énoncé comprend la révélation sur les mysteres du Plérome,
des archontes et du salut de ’ame, révélation que Jésus fait a ses disciples
suite aux questions posées par ces derniers. Aprés une question de Marie
Madeleine (Mapia TMaraaaunu) (PS III, 132, 338, 7)¢ Jésus répond sur les
ames des prophétes qui n’ont pas encore été admises au Plérome mais qui
demeurent dans la place accordée aux archontes qui se sont repentis et ont
accepté les mysteres de la lumiere. “J’ai pardonné & Abraham, et a Isaac et a
Jacob tous leurs péchés et leurs iniquités, et je leur ai donné les mysteres de
la lumiere dans les éons, et je les ai mis dans le lieu de Iabraéth et de tous
les archontes qui se sont repentis.” (PS III, 135, 351, 12-14) (aBpa2aM NTO4
MN CAAK MN (AK®B AK(MD NAY €BOA NNEYNOBE THPOY MN NEYANOMIA ay® Ait
NAY NMMYCTHPION MMOYOEIN 2PAi" 2N NAIDN AYM AiKAAY 2M NTONOC NIAPBAMO
MN NAPXWMN THPOY NTaymeTanoi)’. On remarque ici que 'endroit ot est placé
Iabraoth avec tous les archontes qui ont pratiqué les mysteres de la lumiere
est aussi celui ou sont placés les justes en attendant la derniére montée de
Jésus®.

Troisiemement, au début du livre IV on retrouve plusieurs mentions de
ce nom, Iabradcth. Suite a la demande des disciples, Jésus réalise un rituel
pour les faire monter vers les différents niveaux du cosmos et leur faire
connaitre ainsi les mysteres du Plérome. Ce rituel inclut des énoncés bar-
bares, des positions précises face aux différents points cardinaux, et méme la
description de symboles trés particuliers, tels que la description du disque so-
laire comme un dragon ou la lune en forme de bateau conduit par un dragon
male et un dragon femelle (PS I, 136, 353-355). De sorte que, quand Jésus
et ses disciples “sont arrivés au premier ordre (nTazic) du chemin (nTe2in) de
la Médieté (eTen TmuTe)” (PS 1V, 136, 355, 7-8)?, ceux-ci demandent a Jésus
des précisions sur I'endroit ot ils se trouvent et celui-ci répond: “Ceux-ci sont
les lieux du chemin de la Médieté (nTonoc nte2in nTmuTe)” (PS 1V, 136, 355,
10-11)%°. Ensuite, il raconte la rébellion d’Adamas et la repentance d’Iabracth
et de ses archontes et la formation de l'univers psychique. Il y avait douze
éons, ’Adamas Sabaoth (caBawe naaamac)', était le maitre de six éons, et

SSCHMIDT et MACDERMOT, op. cit., pp. 676-677.

"Ibidem, pp. 702-703.

8Voir (livre III, 135, 351, 16-352, 3). Ibidem, pp. 702-705.

9 Ibidem, pp. 710-711.

0 Ibidem, pp. 710-711. Il faudrait souligner que dans ’édition de Schwartze les mentions
que nous avons transcrites ici se retrouvent a la page 360, lignes 9, 10 et 16 (SCHWARTZE,
op. cit., p. 360).

"Voir aussi Le Premier Livre de Jeu, pp. 100 et 115 (Carl SCHMIDT (éd.) et Violet MAC-
DERMOT (trad.), The Books of Jeu and the Untitled Text in the Bruce Codex, Leiden, Brill,
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“Iabraoth, son frére commandait aux six autres” (ayw epe iapBawe Ne4con
apx1 €xN kecooy) (PS 1V, 136, 355, 17-18)'2. Une fois connue la révélation
pléromatique des mysteres, “Iabracth a cru au mystere de la lumiére avec ses
archontes” (TOTe 6€ iIAPBAWME A4NICTEYE EMMYCTHPION MMNOYOIN MN NE4APXWDN)
(PS 1V, 136, 355, 18-20)!%. Il commenca a pratiquer le mystere de la lumiére
et il abandonna “le mystére des rapports sexuels” (MNMYCTHPION NTCYNOYCIX)
(PS 1V, 136, 355, 19-21)*%. Pourtant, ’Adamas Sabaoth se rebella et conti-
nua a pratiquer des rapports sexuels et a engendrer (eyxne) des archontes
(apxwn), des archanges (apxarreaoc), des anges (arrexoc), des ministres
(rerToyproc) et des décans (aexkanoc) (PS IV, 136, 355, 13-14 et 22-23)'°. De
sorte que Ieou, le Pere, récompense la repentance de Iabracth et ses éons
en les recevant (aamywn epod) dans la sphere (an Tecdaipa) et le place entre la
région de ceux du milieu et la région du dieu invisible. Il prit aussi ’Adamas
Sabaoth: “qui ne pratiqua pas les mysteres de la lumiére et continua a prati-
quer les mysteres des rapports sexuels” (PS IV, 137, 356, 4-6)1¢, et il I'enferme
dans la sphere du Destin (oy2imapmune ncdaipa). 11 place tous les archontes
rebelles dans une structure hiérarchique: les 5 grands archontes qui sont les
maitres du tout sur 360 archontes qui sont eux-mémes responsables des 1800
archontes a l'intérieur de chacun des six éons de ’Adamas Sabaoth. Cette
figure, qu'on peut décrire comme un schéma hiérarchique, comporte un total
de 11.165 archontes. Le texte nous donne méme les noms de cinq grands ar-
chontes: “[...] qui sont connus dans tout le monde de ’humanité par ces noms.
Le premier est nommé Cronos (kponoc), le deuxiéme Ares (apHc), le troisieme
Hermes (2epmuc), le quatrieme Aphrodite (tadpoaiTn), le cinquiéme Zeus
(nzeyc).” (PS 1V, 137, 356, 10-15)"". En conséquence, on doit attendre jusquaux
derniéres mentions de I’énoncé, pour connaitre le récit de la repentance de
Iabracth et pour comprendre sa dénomination de “Bon Sabadth” directement
en rapport avec le lien avec son frere et la place que Iabradt occupe en tant
que maitre des cieux psychiques.

Néanmoins, le texte établi encore un lien entre le Bon Sabaoth et le cin-
quieme archonte Zeus. Au début de la page 357 il est dit qu’'une puissance est
prise du “Petit Sabaoth, le Bon, celui du Milieu [...] (nkoyi NcaBawe naraeoc
natmecoc)”® et attachée a Zeus, “puisqu’il est bon ((zeyc) xe oyaraeoc ne),
de manieére qu’il les guide avec sa bonté”. Un peut plus loin, a la page 361 le

1978, pp. 129 et 159).
2SCHMIDT et MACDERMOT, Pistis Sophia, pp. 710-711.
13 Ibidem.
Y Ibidem.
15 Ibidem.
16 [bidem, pp. T12-713.
Y Ibidem.
8PS 1V, 137, 357 (ibidem, pp. T14-715).
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texte établit I'identité entre le Petit Sabaoth et Zeus (nkoyi NcaBawe nzeyc)™.
De sorte que Iabradth, en tant que Bon Sabadth, est associé a un des ar-
chontes parmi les maitres-gardiens des archontes révoltés.

Par ailleurs, 'analyse des racines sémitiques du nom de I'archonte ap-
porte aussi des preuves supplémentaires au sujet des liens existants entre le
sens possible du nom et le réle qu'Tabracth joue dans le récit. Sabadth corres-
pond au pluriel du mot hébreu saba” “armée”. Le titre de “Yahvé Savaoth”,
(NINIX) que I’Ecriture donne & Dieu (1 S 17,45), est habituellement traduit
par “Seigneur des Armées”. Le lien que notre texte établit avec Iabract alloue
I'analyse de deux racines araméennes ou hébraiques: X? (yaey) 18? (yach) qui
donne “bon”, “décent™; et la racine 873 (b'ra’) du verbe créer et 8773 (bar
ya’) qui donne le nom “créateur”?. On apprécie le rapport avec le récit du
repentir de Iabraat,; il est le bon créateur, celui qui avec les siens est passé du
coté de la lumiere et qui a été récompensé par Ieou et placé avec les siens au
dessus de son frere. En tant que maitre/créateur des lieux du chemin du
milieu, les cieux des psychiques ou les pécheurs absous attendent la fin du
Cosmos, il représente aussi la frontiere entre les cieux des archontes et le
plérome.

Finalement, le motif de la repentance d’un des archontes lié étroitement
au maitre du chaos, se trouve aussi dans les textes de la bibliotheque de Nag
Hammadi. Dans I'Hypostase des Archontes, dont la composition est située vers
la fin du II*™e et le début I1I*™ siecle, et dans I’Ecrit sans titre, texte composé
vraisemblablement a la fin du II*™ siecle, le fils du Grand Archonte, Sabaoth,
renie de son pere Yaldabaoth, se repentit et il est placé par la Pistis Sophia
comme roi au dessus de tous, supérieur aux “douze dieux du chaos”?2.

Bien que les deux premiéres mentions de Iabradth dans la Pistis Sophia
ne semblent pas avoir un contexte rituel immédiat, il faut souligner que les
révélations du livre I faites par Jésus a ses disciples sont précédées d’'un
récit qui est un rituel en soi-méme. D’abord Jésus est élevé au ciel dans un
vétement de lumiere apres avoir lu dans celui-ci un énoncé barbare zamaza
madz zarakha mad zai (zamaza Mawz zapaxa Maw zai)? (PS I, 10, 16-18).

YPS 1V, 139, 361 (ibidem, pp. 722-723).

20 Marcus JASTROW, A Dictionary of Targumin, Talmud of Babli and Yerushalmi and the
Midrashic Literature, London-New York, W.C. Luzac & Co- G.P. Putnam’s Sons, 1903, 559 b.

2 Ibidem, 192 b et 193 a.

2 FersT (NH II, 5) 104, 25 (Louise PAINCHAUD, “L’Ecrit sans Titre (NH II, 5 ; XIII, 2)”,
dans Jean-Pierre MAHE et Paul Hubert POIRER (dlrs ), Ecrits Gnostiques, Parls, Galhmard
2007, 431). Voir aussi HypArch 95,14-96,3 (Bernard, BARC, “L’Hypostase des archontes (NH
I, 4, dans MAHE et POIRER, op. cit., p. 398).

23’analyse de cet énoncé se révele particulierement difficile car celui-ci a été découpé de
maniére différente dans les éditions antérieures. Tel est le cas de celle de Schwartze ot on lit :
ZAaMA za MawzzapaxaMaw zal. (SCHWARTZE, op. cit., p. 16). Néanmoins, nous avons basé nos
recherches sur 'édition de la Pistis Sophia de SCHMIDT et MARCDERMOT de 1978. Voire a
ce sujet note 2, p. 33.
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Deuxiémement, le texte nous apporte plusieurs fois une précision chronolo-
gique spécifique, le quinziéme jour de la lune du mois de Tobe (PS 1, 2, 4 - 1,
3, 6). Troisiémement, la révélation de Jésus consiste en un récit de sa mon-
tée a travers les treize cieux des archontes jusqu’a la demeure de la Pistis
Sophia (le treizieme éon), la rencontre avec celle-ci et les treize repentances
que 'aménent a son salut final. Ces trois points semblent établir un rituel
précis qui doit étre suivi pour que chaque 4me puisse recevoir le salut comme
la Pistis Sophia.

La troisiéme apparition de I'énoncé est insérée dans un rituel qui permet
la montée de Jésus et ses disciples vers les lieux du chemin du milieu (PS IV,
136, 353-355 et 137, 356-357). Cependant, aucune des mentions de Iabracth
dans cette derniere partie du texte, parait avoir un lien direct avec le rituel
dans lequel elles se trouvent insérées. On est toujours face a des enseigne-
ments de Jésus qui ont pour seule finalité I'instruction des disciples sur la
cosmogonie: la description des “lieux du chemin de la Médieté “ou se trouve
Iabradoth, 'archonte repenti, le bon créateur (ya-beraoth).

Par ailleurs, Iabracth (1aspawe) apparait aussi dans le Codex de Bruce.
Il est a la fin d’'un fragment de quatre pages que Schmidt considére comme
étant un hymne gnostique et qu’il place dans le Premier Livre de Ieou, entre
le chapitre 32 et 33, aux pages 79 a 822, C’est dans le derniére paragraphe
de ce fragment ot 'on retrouve la mention de Iabraoth, qui est décrit aussi
comme étant un ou le maitre d’'un certain nombre d’archontes qui “[...] ont cru
au Royaume de la Lumiére” et qui ont été établis “[...] dans l'endroit de l'air
pur dont le nom impérissable est Khakhazaodraza (xaxazawpaza)”?.

On peut souligner, pour conclure, le fait que le texte du Codex Brucianus
semble confirmer les donnés apportées par la Pistis Sophia en ce qui concer-
ne la repentance de Iabradt et les siens.

22a 000 (222 ®OO®)

Sur la colonne b de la page 114, vierge a l'origine, un copiste postérieur
ajouta une liste des noms avec leurs interprétations respectives; il s’agit de
séries de trois et quatre lettres identiques (PS I, 62, 126)%. Cette liste semble
un peu déplacée par rapport au contexte immédiat. En effet, le livre I est
une exégese des Psaumes de David et des Odes de Salomon en fonction de la

24711 place ces pages comme Fragment A 4 la fin du Deuxiéme Livre de Jeu. Voir note 1
dans SCHMIDT et MARCDERMOT, The Books of Jeu, p. 83.

% Ibidem, pp. 90-91.

26 TARDIEU et DUBOIS, op. cit., p. 69. Sur l'addition dans le manuscrit voir aussi
Schwartze, op. cit., note en pages 124-125. La colonne a de la page 114 du manuscrit présente
un discours de Marie, mére de Jésus, qui reprend des exégeses de Ps. 84, 10-11, Lc 1, 26 et 1,
39 et Mt 3,13 pour interpréter les paroles de Sophia transmises par Jésus.
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chute et la repentance de Sophia?’. Dans les pages postérieures, suite aux
enseignements de Jésus, Marie Madeleine et Marie, mére de Jésus, donnent
l'interprétation correcte de ces paroles et de certains passages bibliques,
dont le Ps. 84, 10-11. Jésus félicite leur connaissance et c’est la fin du livre
I qui est marqué par des signes particuliers. Ensuite 'éditeur a placé, a la
page 126, le paragraphe a analyser qui débute avec l'affirmation de Jésus:
“Cependant ceux-ci sont les noms que je donnerai de linfini. Ecrivez-les
avec un signe et les fils de Dieu se manifesteront depuis ce lieu (c2aicoy an
OYMAIN XEKAC EPE NWHPE MMINOYTE NAOY N2 €BOA XIN Mneéma)” (PS I, 62, 126,
2-4)?8, Donge, le sujet des noms des mysteéres n'est pas repris par le texte et ces
énoncés semblent totalement isolés par rapport aux paragraphes antérieurs
et postérieurs.

En revenant aux noms, les deux premiers ont un certain sens proposé
par le texte lui-méme?. Le premier (3aa www) est le nom de 'immortel (nai
nE NpAN MNAGANATOC 228 www ) (PS T, 62, 126, 3-4)* et le deuxiéme () est le
nom de la voix par laquelle 'homme parfalt est mu (ayw nai ne npaN NTECMH
Tal npwme nTextoc Kim eTeuTC ) (PS 1, 62, 126, 5-6)°'. Ensuite, il y a une liste
des cinq noms de mystéres et leurs interprétations (PS I, 62, 126, 6-13)32,
Finalement, les deux dernieres phrases du texte mentionnent le nom ou I'in-
terprétation de celui qui est dans le trone et I'interprétation du deuxieme (PS
I, 62, 126, 13-15)3. Le paragraphe finit avec 'affirmation suivante: “celle-ci
est l'interprétation de tout le nom”3*. Bien que 'analyse de cette phrase ne
permette pas de le confirmer, on peut envisager la possibilité que I'interpré-
tation du deuxiéme soit aussi I'interprétation de tout le nom.

Par ailleurs, il faut souligner une particularité dans la structure de
I’énonciation de ces énoncés. Afin de bien comprendre il est nécessaire de
suivre le mot a mot du texte. Suite a la mention du nom de la voix (iii) la
Pistis Sophia annonce les interprétations des noms des mysteres: Nai’ A6 N€
N2EPMHNIA [NNPAN] NNPAN NNEIMYCTHpPION (mais celles-ci sont les interpréta-
tions des noms de ces mysteres) (PS I, 62, 126, 6-7). Ensuite commence la
liste des cinq noms et leurs interprétations: 1. le premier qui est aaa (nwopn
€T€ aax) son interprétation est phphph (Teazepmunia Te $d); 2. Tout de suite
apres, avec la mention du deuxiéme nom, on trouve un changement dans la
structure, pourtant on a décidé de suivre la liste pour mieux saisir le point
qu'on veut éclaircir ; 3. Le troisiéme qui est pspsps (nMe2woMNT €T€ V) son

YTTARDIEU et DUBOIS, op. cit., p. 74.

28 SCHMIDT et MARCDERMOT, Pistis Sophia, pp. 252-253.
2 Ibidem, pp. 254-259.

%0 Ibidem, pp. 252-253.

3t Ibidem.

32 Ibidem.

33 Ibidem.

34 Ibidem.
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interprétation est 0oo (Tedzepmunia ne 000) 4. Le quatriéme qui est phphph
(nme2ToOY €T6 $Pd ne) son interprétation est nnn (Teazepmunia ne NNN); 5.
Le cinquiéme qui est ddd (nme2toy eTe AAA) son interprétation est aaa
(TE426PMHNIA NE AAA).

De sorte qu’on a quatre noms accompagnés de leurs interprétations dans
une structure assez uniforme: un nom suivit de son interprétation. Néan-
moins, on remarque que le deuxiéme nom a une structure différente. On lit
dans le texte copte: nMe2cNAY €T€ MMM NE H €TE MWW NE TEIZEPMHNIA TE AAA
(PS 1, 62, 126, 6-7)%. Deux séries de lettres (mmm et 660) suivies d'une troi-
siéme série qui est leur interprétation Tea2epmunia T€ aaa (son interprétation
est aaa). En plus, si on divise la structure de la phrase, comme on a vu dans
le paragraphe précédent, on a une premiére partie, celle qui fait référence au
nom du mystére, et une deuxiéme qui est l'interprétation du nom elle-méme.
Dans la premiére partie de la structure, on apercoit un nom composé de deux
séries de lettres mmm et 606. En conséquence, on propose la traduction de
la maniere suivante: “Le deuxieéme qui est mmm [soit] qui est 606 (nme2cnay
€T€ MMM M€ H €TE WMW), son interprétation est aaa (ne Ted2epMuNIA TE 2A22)735.

La transcription de ce paragraphe dans une structure graphique, per-
mets de mieux les saisir:

222 OOW
m
A2 ddd
MMM / OOW PEEN
Yy 000
ddd NNN
AAA PEEN

AAdA

AAAA AAAA AdAdA

3 Ibidem.

36 Néanmoins, dans la traduction de MARCERMOT on lit : “the second which is ppp,
its interpretation is oww”. Apres, la traduction continue avec le troisieme nom. De sorte que
si on revient sur le texte copte on remarque l'existence d'une phrase qui n’a pas été traduite:
TE426pHNIA T€ axa (son interprétation est aaa) ~-SCHMIDT et MARCDERMOT, Pistis Sophia,
pp. 252-253-.
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En ce qui concerne “le nom de I'immortel aaa www” il est possible d’en-
visager une signification assez simple. Si on prend en compte le passage bi-
blique d’Apocalypse 1, 837 ainsi que le début du prologue de 'Evangile de Jean
1, 1-3%8 on retrouve l'idée qu’il s’agit d’'un tout qui englobe le principe et la
fin. Dans la Stromate IV, 157, 1 Clément d’Alexandrie, a la fin du IT*™ siecle
affirme: “C’est pourquoi le Verbe est appele “Talpha et 'oméga”, duquel seul
la fin devient commencement (10 téhog dpyn yiveto) et sachéve en nouveau
commencement, a partir du début (teledtd ndhv &mi v dvebev dpynv), sans
rupture nulle part.”®®. Par ailleurs, la répétition d'une méme lettre indique un
superlatif, donc le sens du nom serait "celui qui est trois fois o et trois fois »”.
C’est-a-dire, celui qui est le premier des premiers et le dernier des derniers;
celui qui est le tout absolu, le premier commencement et la derniere fin.

Par contre, au sujet des autres énoncés on ne peut pas envisager d’inter-
prétations satisfaisantes. On retrouve les voyelles qui ressemblent aux deux
premiers énoncés au début du libre IV, ou il est question d’un rituel accompli
par Jésus pour monter avec ses disciples vers les différents niveaux du cos-
mos et leur faire connaitre ainsi les mysteres du Plérome. Ici on retrouve par-
mi des nombreux énoncés, 'ensemble des voyelles de 'alphabet grec aenioyw
ainsi que des triples répétitions et des compositions différentes du terme iaw,
(faw " taw - taw) et ((aw - awi - wia) (PS IV, 136, 353) qui peut bien s’agir d’'un
renvoi au tétragramme. En conséquence, I'ensemble des énoncés que nous
venons d’analyser seraient, comme l'affirment M. Tardieu et J.-D. Dubois
“des variations sur les lettres du nom divin™°. Bien siir, on retrouve aussi
des combinaisons des voyelles dans le Premier livre de Ieou*'. Néanmoins, on
est contraint de ne pas développer de spéculations étant donné la structure
de cette communication®2.

Par ailleurs, on considére étre en face d'une invocation. Cette hypothese
est confirmée par les mots de Jésus lui-méme, qui affirme avant d’annoncer
la liste des noms, qu’il faut les écrire avec un signe afin que “les fils de Dieu

37“Je suis l'alpha et l’omega dit le Selgneur Dieu, celui qu1 est, qu1 était, et qu1 v1ent
le Tout Puissant” CEy® it 10 dApa kol 10 o, Aéyet kiprog O 0edg, 0 OV kal O nv kol 0 &pyduevog, 6
novtokpdrop). Eberhard NESTLE, Erwin NESTLE, Barbara ALAND, Kurt ALAND et alii
(ed.), Novum Testamentum Graece et Latine, Stuttgart, Deutsche Bibelgesellschaft, 2002, p.
633. Voir aussi, Ap 21, 6; 22, 13.

38“Au commencement était le Verbe et le Verbe était aupres de Dieu et le Verbe était Dieu.
I1 était au commencement aupres Dieu. Tout fut par lui, et sans lui rien ne fut” (La Bible de
Jérusalem, traduit en francais sous la direction de I'Ecole biblique de Jérusalem, Manchecourt,
Cerf, 1998, p. 1789).

39 Annewies VAN DEN HOEK (ed.) et Claude MONDESERT (trad.), Clement d’Alexandrie,
Les Stromates. Stromate IV, Paris, Cerf, 2001, pp. 318-319.

4 TARDIEU et DUBOIS, op. cit., p. 69.

4 SCHMIDT et MARCDERMOT, The Books of Jeu, 21-83.

42 Voir aussi Karl PREISENDANZ, Papyri Graecae Magicae: die Griechischen Zauber-
papyrt, I-11, Stuttgart, Teubner, 1973-19742, 111, 1941 (I¢éd. Leipzig, Teubner, 1928-1931), pp.
20-21, 42-43, 50-51.
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se manifestent depuis ce lieu”. Il est évidement question d’une écriture ma-
gique qui permet d’invoquer les mysteres inclus dans cette série.*

En revanche, en ce qui concerne le contexte rituel, on retrouve souvent
dans la Pistis Sophia des énoncés qui n’appartiennent pas a un rituel précis.
Tel est le cas ici ou le contexte de cette invocation n’est pas explicité davanta-
ge et semble méme tout a fait différent du sujet évoqué dans les paragraphes
précédents et postérieurs.

Enkhthonin (enxeonin) et Kharakhar (xapaxap)

Les deux derniers énoncés qu’on voudrait analyser dans cette communi-
cation présentent des difficultés particulieres pour leur interprétation.

Vers la fin du livre III et suite aux questions des disciples, Jésus les
exhorte a propager la nouvelle qu’il faudrait que les ames s’efforcent a re-
cevoir les mysteres de la lumiere car le moment venu, le nombre des 4mes
sera complet et les portes de la lumiere seront fermées (PS III, 125, 315)*.
Alors, les &mes qui n'ont pas été admises demeureront dans les ténebres ex-
térieures et seront anéanties. Dans les pages suivantes (PS III, 126, 317-319),
Jésus décrit les ténebres extérieures (nkake eT280x). Elles sont représentées
par un grand dragon (0yNO6 NAPAKWN) qui, en mordant sa queue, entoure
le monde (eamnBoa mnkocmoc); ayant en son for intérieur douze resserres
des chatiments sévéres (MMNTCNOOYC NTAMION NKOAxCIC €yNawT ). Chaque
resserre est gouvernée par un archonte qui a un nom et une physionomie
particuliére. Le premier est un dragon, au visage de crocodile (0y20 NmMca2),
qui mord sa queue et tout le froid, le gel, la poussieére et toutes les maladies
sortent de sa bouche. Suite a cette description, le texte ajoute: “[...] celui-ci
est appelé par son nom authentique (eneaayoenTikon Npan) dans son lieu:
Enkthonin (enxeonin)»*5,

La deuxiéme resserre est dirigée par un archonte au visage de chat (oyz20
neMoy). Le texte affirme qu'il est son visage authentique (ne4xy©€eNTIKON N20)
et que “[...] celui-ci est appelé dans son lieu: Kharakhar (xapaxap)™. Méme
si le texte ne laffirme pas, on peut supposer qu’il s’agit aussi, comme dans le
cas précédent, de son nom authentique (eneaxyoenTIKON Npan). Surtout apreés

43 Sur la répétition de voyelles et consonnes ou leur combinaison voir Angelicus M.
KROPP, Ausgewdhlte koptische Zaubertexte, Bruxelles, Fondation Egyptologique Reine Elisa-
beth, 1930-1931, pp. 135-139.

“4SCHMIDT et MARCDERMOT, Pistis Sophia, pp. 630-633.

45 Ibidem, pp. 636-637.

46 Ibidem, pp. 636-637. Voir aussi, PREISENDANZ, op. cit., pp. 160-161 ol on retrouve
Kharkhar Adonai dans un formule magique d’attraction amoureuse. Voir aussi ibidem, pp.
10-11, 78-79.
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Paffirmation selon laquelle on décrit son visage comme authentique. Le texte
continue avec la description et les noms de chacun des restants archontes?'.

On n’apercoit pas un rapport évident entre le nom et la description de
Parchonte. Cette absence d’une liaison entre la description de I'archonte et
son nom est cohérente avec les renseignements donnés par le texte, car tantot
le visage tantét le nom des archontes change a chaque heure*®.

Par ailleurs, le début de I’énoncé du premier nom permet d’envisager
comme hypothése le terme grec y0dv, 1, relatif a la terre*®; avec la préposition
év on peut considérer le sens “de la terre”. L'interprétation proposée serait
“[celui/ceux] de la terre”. Il ne s’agit pourtant que d’'une proposition insuffi-
sante et préliminaire qu’il faudrait approfondir. Au sujet du deuxiéme énon-
cé, les racines hébraiques et araméennes sont plus éloquentes. On peut
considérer la racine 82 (kaar) et YD (kd'ar) au sens d’étre noir, laid ou
répulsif®® mais aussi I (qir) avoir froid®!, et donc proposer encore deux hy-
potheéses. Soit la réitération de la méme racine au sens d’'un superlatif “celui
deux fois noir” ou “le plus noir”; soit un jeu des mots avec les deux racines: “le
froid noir” ou encore “I’horrible froid”. Si notre interprétation est s’avere cor-
recte, il aurait une relation entre le premier archonte, Enkthonin, duquel
“tout le froid, le gel, la poussiére et toutes les maladies sortent de sa bouche”
et le deuxiéme archonte, Kharakhar, duquel le texte ne donne plus de ren-
seignements. Evidement, une future analyse des racines égyptiennes s'im-
pose et pourtant ces quelques exemples montrent clairement la difficulté
manifeste qu’implique I'étude des énoncés barbares de la Pistis Sophia.

Toutes les resserres sont a I'intérieur du dragon des ténébres extérieures
et chacune a une porte qui donne en haut (vers les lieux de la lumiere) et il y
a un ange qui garde chaque porte afin que ni le dragon, ni les archontes (et
on peut supposer aussi ni les &mes non autorisées), n’essayent pas de faire
irruption dans les lieux de la lumiere.

Quelques pages plus loin Jésus apporte des renseignements sur I'im-
portance de ces noms et le rapport qui existe entre eux: “Et le dragon
des téneébres extérieures a douze noms authentiques (MMNTCNOOYC NpaN
NAYOENTHC) qui sont dans ses portes, un nom pour chacun des portes des

resserres. Et ces douze noms sont différents entre eux, mais les douze sont a

4711 faudrait souligner que la dixiéme, onziéme et deuxiéme cellules sont habitées pour
une multitude des archontes mais on ne donne que le nom de son chef. SCHMIDT et MARC-
DERMOT, Pistis Sophia, pp. 636-637.

48PS 111, 126,319 (ibidem, pp. 638-639).

4 Henry LIDDELL et Robert SCOTT (comp.), A Greek-English Lexicon, a new edition
revised and augmented throughout by Sir Henry Stuart Jones with the assistance of Roderick
McKenzie, Oxford, Clarendon Press, 1996, vo. II, p. 1991 a-b.

50 JASTROW, op. cit., p. 656 b.

51 Ibidem, p. 1409 b.
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I'intérieur I'un de l'autre, de sorte que celui qui dit un des noms dit tous les
noms. (2WTE NETNAX®M NOYA NNPAN €4XM NNPAN THpOY") 52,

Afin de bien saisir les sens de cette révélation, il faut avancer encore
quelques pages dans le texte. Vers les pages 323-324 Marie Madeleine pose
des questions afin d’intercéder pour les pécheurs. Jésus répond en précisant
les mysteres qu’il faut accomplir et les mots qu’il faut prononcer pour délivrer
ces pécheurs du dragon des ténebres extérieures. Finalement, aux pages 327-
328, chapitre 130, Marie implore encore de la miséricorde pour les pécheurs
et, ensuite, Jésus (le Sauveur dans le texte) déclare que pour délivrer ces
hommes, il faut leur informer “le mystére d'un des douze noms des resserres
du dragon des ténebres extérieures” (MNMYCTHPION NOYA MIMNTCNOOYC NPAN
* NT€ NTAMION MNEAPAKWN MNkake €T280X) (PS III, 130, 328). Il affirme que
ces hommes, méme s’ils sont des grands pécheurs et n'ont pas recu les mys-
teres de la lumiere, pourront échapper de leurs chitiments. Il suffit qu’ils
connaissent de son vivant un des douze noms et qu’ils le prononcent quand
ils seront a l'intérieur du dragon. Ensuite, la porte de la resserre s'ouvrira
et ’'archonte qui dirige cette resserre les jettera dehors car “ils ont trouvé le
mystére du nom du dragon” (xe ay2€ €NMYCTHPION MNPAN MNEAPAKWLN)®S, De
sorte que, les noms soulignés comme authentiques a la page 317 sont propo-
sées a la page 328, comme des mots de passe de libération pour les &mes qui
sont enfermés dans les resserres gouvernées par chacun de ces archontes.

Cette interprétation est confirmée plus loin par le texte lui-méme. Dans
le livre 1V, chapitre 133, pages 346-347, Jésus affirme qu’il a apporté les
mysteres afin de libérer les pécheurs qui croient en lui et lui obéissent®, pour
leur libérer des “ligatures et des sceaux des éons des archontes” (an Mmppe
MN NECPPATIC NNAIDN NTE NAPKWLN)Z,

En conséquence, 'analyse de ces énoncés présente une double difficulté.
D’abord on est contraint de suivre de pres le récit et glaner des pistes sur
plusieurs pages pour bien interpréter les sens des enseignements donnés par
Jésus a propos de 'importance de la mention de ces noms dans le texte. Deu-
xiemement, bien que I'’étude des racines dans d’autres langues hypothétiques
elle est peut étre envisageable, il ne peut pas étre appliqué dans tous les cas.
Il y a des énoncés ou les recherches sur des autres langues n’apportent pas
des significations plausibles.

Par ailleurs, si on analyse les liens établis par le texte entre les diffé-
rents archontes et la description qu’il fait des différents niveaux célestes, on
est contraint d’admettre que seule une vue de 'ensemble des quatre livres qui
composent la Pistis Sophia peut nous éclaircir le réle et le sens des énoncés

52PS II1, 127, 320 (ibidem, pp. 640-641).
53 Ibidem, pp. 656-659.

54 Ibidem, pp. 692-695.

5 Ibidem.
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présentés ici. Afin d’illustrer cela on peut repenser cette partie de la cosmogo-
nie du texte de la Pistis Sophia par un graphique qui récapitule les éléments
apportés par ce chapitre (voir Annexe 1).

Conclusion

On a présenté juste quelques exemples parmi la grande diversité des
énoncés barbares qu'on peut analyser dans les pages de la Pistis Sophia.

La difficulté de leur interprétation s’avere plus grande a le fait que le
texte semble manquer d’homogénéité et d'une certaine cohérence. F. Garcia
Bazan envisage méme la possibilité de diverses étapes rédactionnelles®®.
Néanmoins, bien qu’il faille approfondir les analyses, I’étude des énoncés
barbares dans le texte révele que celui-ci présente a ce sujet une structure
logique réguliére. Le lecteur moderne peut trouver qu’il s’agit d’'un récit
difficile et lacunaire et pourtant un lecteur habitué au systéme cosmogoni-
que et aux rituels présents dans le texte pourrait apercevoir des traces de
structure cohérente. L'étude des énoncés barbares et leur insertion dans un
contexte rituel permet d’affirmer qu'on ne peut pas analyser une partie ou un
énoncé sans prendre en compte I'ensemble des renseignements apportés par
l'ouvrage. Certaines invocations trouvent son explication et son sens quelques
pages plus loin, mais son véritable objectif se comprend en analysant la tota-
lité du texte. Tel que l'exposent M. Tardieu et J.-D. Dubois dans Introduction
a la littérature gnostique:

Ces quatre parties forment un tout homogéne. Au voyage
céleste de Jésus apportant la révélation du monde d’en haut,
qui constitue lobjet des premiére et deuxiéme parties, répond
dans la quatriéme partie Uitinéraire astral de 'ame, décrit sous
la forme d’un manuel des rétributions dans loutre-tombe; la
troisiéme partie constitue un exposé des liens particuliers a I'ame
prisonniére du corps®’.

La Pistis Sophia elle-méme confirme cette hypothese. Au début du livre
I, il est question du vétement de gloire envoyé a Jésus par le Plérome. Il
contient un discours le concernant, écrit par les étres pléromatiques ou est
révélé 'ensemble des mysteres qui seront développés par la suite: “Dans ce
vétement que maintenant nous t’avons envoyé il y a la gloire du nom du mys-
tere révélateur [...] et le mystere des cinq chefs qui sont les cinq auxiliaires
(MNPOZHTOYMENOC NAI' €T€ NTOOY N€ NToy MnapacTaTHC). [...] Et de mémeily a
en lui la gloire totale du nom <de tous ceux> qui sont a droite (€T2N TOYNAM)

% Voir page 1.
STTARDIEU et DUBOIS, op. cit., p. 75.
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et de tous ceux qui sont au Milieu (Mn NeTwooN THPOY 2N TMecoc)” (PS 1, 10,
17-20)%8.

En outre, la plupart des énoncés et la description précise des rituels mis
en place par Jésus se trouvent dans le livre IV, ou celui-ci les exécute pour
accomplir les révélations promisses au début du récit: assurer aux disciples
la possession de la gnose et établir fermement le processus de libération du
Cosmos.

Des le début, le texte annonce qu’il s’agit de la révélation compléte d'une
cosmogonie et de la description de ces différentes parties. Méme avec les
lacunes et les répétitions, la Pistis Sophia se manifeste comme un texte qui
est en soi, dans sa totalité, un rituel. Un rituel de révélation mais aussi de li-
bération. Ce n'est qu'en connaissant 'ensemble de la cosmogonie qu'on arrive
a mieux comprendre le rituel qui confére aux initiés les clés et les guide en
décrivant les diverses étapes qui menent au salut des a&mes.

%8 SCHMIDT et MARCDERMOT, Pistis Sophia, pp. 34-39.
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Le Dragon des ténebres extérieures (PS III, 126, 318-319)%

“Et toute Ame qui soit amenée dans les ténébres extérieures ne retourne
pas 4 nouveau sinon (MeyTcToOOy Noywam ) quelle est détruite et dissoute
(axara @ayTAKO NCeBwA €80A)”. (PS TV, 147, 380).%°

Fecha de recepcion: 26 de febrero de 2018
Fecha de aceptacion: 14 de mayo de 2018

59 Idem, pp. 636-639.
80 Jdem, pp. 762-763.
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